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1 AMODERNIDADE

Modernidade e Pas-Modernidade...
Uma oposigdo, aparente ou real, entre dois
momentos de civilizagdo? Cabe-nos, hoje, antes das
trés noites destinadas a limité-la e particulariza-la,
abordar a problematica da Modernidade na sua
generalidade. Para isto, convém fazer, numa
Primeira Parte, algumas cbservagges.

E preciso, antes de tudo, relativizar
este conceito. Nao existe, em si, uma "modernidade”;
sempre se & o moderno” de alguém. Modernidade &
relagdo, e relagdo nac-necessaria. Para que exista, &
preciso encontrar, destacar e privilegiar, no fluxo do
tempo, um lugar: o presente, a partir do qual o tempo
ido torna-se "passado”. Parece banalidade, mas nao
4. Pois a categoria "tempo® & historicamente
modulada, e o tempo do homem nao lhe & dado
naturalmente, como um quadro neutro, onde se
ordenariam necessariamente os momentos sucessivos
de sua atividade. Entre meméria, conscidncia e
imaginagéo, os modelos de relagioc sdo variados,
oferecidos & escolha de épocas e civilizagtes. O tempo
do Mito, por exemplo, &€ um eterno presente, pois
através do mito o "tempo primordial’, ¢ tempo como
que fora do tempo, torna-se constantemente presente
ao presente. O proprio do Mito é precisamente fazer
com gque o segmento do tempo-fora-do-tempo em que
o Mito se projeta seja arquetipicamente vivido como
permanentemente contempordneo (Eliade, 1969,
p.48-64; p.61-94). Para haver modernidade, ao
contrario, & preciso que a representagdo social do

Confersncia apresentada no [[* Simpésic de Estudos Econdmicos &
Soctais: "Modernidade. Um Projeto [nacabado!?”, realizada pela
Pontificia Universidade Catélica de Minas Gerais (FUC/MG), em 28
de setemnbro de 1992,

tempo mude, que o Mito seja desqualificade como
fonte eterna e externa da dignidade - = até da
realidade - de cada momento, para que possa emergir
o presenfe enquanto tal, com o seu valor préprio, na
sua gqualidade de novo, erigido na consciéncia dos
homens de uma época, de uma civilizagdo, em critério
de julgamento do passado (Vaz, 1992). Um corte. E
um corte que estabelece uma hierarquia. Ndo ha
modernidade sem valorizagdo do presente (e até, por
projegdo, do futuro). Por "relative” que seja. o
conceito de modernidade nao &, por conseguinte, um
conceito “neutro”: ele classifica e implica uma
concentracdo de walor num wvetor direcional da
histéria, aquele que vai do passado ao futuro através
do presente, momento e locus de sua apreensdec. E
momento tanto mais apreciado quanto ele representa
uma ruptura, advento de um "novo” valor.

Ora, e isto serd a nossa segunda
reflex@o, ndo sdo todas as civilizagdes nem todas as
culturas que ordenam assim os segmentos do tempo.
Podemos até afirmar que, mesmo se, de fato, se
encontram “modernidades” em todas as culturas e
todas as civilizagdes, no sentido em que todas
apresentam cortes, rupturas e novidades, somente a
nossa se caracteriza - até quase se definir - pela
valorizagdo do novo relativamente ao "antigo” o1 ao
“tradicional”. Entre os dois pélos da tradigdo e da
modernidade, o valor, no interior das culturas, se
distribui desigualmente. E, sem dtvida, a nossa é
que mais claramente opta pelo segundo destes pdlos.
Sob outros climas culturais - a maioria, antes gque o
do Ocidente venha perturba-los ou recobri-los - era a
referéncia & Tradigdo que wvalorizava o proprio
presente e permitia acolher sem dramas a novidade:
as grandes transformagbes, de origem exdgena ou
interna, deviam apresentar-se scb o manto da
Tradigdo para serem aceitas. Pensa-se, por exemplo,
nos indimercs movimentos messidnicos que
antecederam as independéncias politicas pds-
coloniais, na Africa e na Oceania: era, sem duvida, a
novidade das estruturas sociais, da organizagio
politica, da implantaga@o tecnolégica, da cultura, que
estava sendo planejada e introduzida, mas para
cristalizar o desejo coletivo, mobilizar as energias
sociais e ser assim legitimada, esta novidade devia
aparecer como uma volta a grande Tradigdo
restaurada (Balandier, 1955, 1957; Queiroz, 1965,
1968).

Neste sentido, terceira observagdo,
a nossa civilizagdo é a civilizagdo da modernidade. A
sistemética da modernidade marca definitivamente o
nosso imagindrio, o nosso sistema de percepgdo, a
nossa escala valorativa. Desde que o Ocidente se
conhece como gente, ele aparece - e socbretudo ele se
aparece a si proprio - como feito de modernidades
sucessivas. Por isso é impossivel, nele, falar de uma
modernidade, mas de uma conjuntura permanente de
modernidade. o homem ocidental vive
paradozalmente - ou aspira a viver - em estado de
modernidade, e bem poderia ser este o sentido que
ele acaba dando & sua propria historicidade: um
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tempo que amadurece através de uma sucessdo de
modernidades cumulativas.

Sera possivel, no entanto, marcar
um inicio no fempo para a emergéncia deste filao
civilizacional? Precisaria busca-lo, provavelmente,
nos séculos seminais do milagre grego, gquando, de
um lado, a razdec - e o seu instrumento o conceito -

velo substituir o Mito como fonte de explicagdo do.

universo e do homem, impondo a consciéncia do novo
cidadédo pensante o advento de uma nova era, em gue
o homem, diante de um cosmos percebido como
potencialmente organizado, sentir-se-ia capaz de
apreender a ordem* das coisas, jogando scbre a
totalidade delas a rede de seus conceitos articulados
e hierarquizados, e reencontrando assim, para
participar dele pelo jogo de seus prdprios
instrumentos racionais, o principio ontolégico e
epistemolégico que, fora do munde, explica o mundo,
fora do tempo, faz o tempo fluir. Contudo, assim
fazendo, este homem tinha consciéncia de
estabelecer, entre ele préprio e o universo das coisas,
uma relagdo de tipo inteiramente novo. Sabia-se ele
criador de um novo tempo, criador do tempo,
podemos até dizer, porque da histéria, ou seja deste
momento de "presente’ a partir do qual o passado
recebe sentido. A aventura epistemologica e histérica
do homem ocidental comega com a modernidade
grega (Vaz, 1992, p86-91).

Depois disto, e tal & o nosso ponto
aqui, este homem ocidental nunca mais deixara de
contemplar-se a si mesmo, progredindo, como num
jogo de amarelinha, de modernidade em
modernidade. Ao acaso, evoquemos algumas delas,
através das quais ele tomou consciéncia de si préprio:
o Renascimento carolingio do séc. IX, o nascimento
de uma civilizagdo urbana e a institucionalizag@o da
reflexdo sistemaética pela fundacgao das universidades
no séc. XII, a eflorescéncia racional e escoldstica,
politica e estética (pense-se nas catedrais) do séc.
XIII. E, nos séculos XIV e XV, a Devotio moderna, o
advento de uma reorganizagio total do territério em
torno das nagdes “modernas”, o sentimento
"moderno” da dramaticidade da existéncia, que se
proclama contraditoriamente na exibigdo de cortes
luxuosas e opulentas e na terrivel expressividade
artistica dos campos santos e dos monumentos
funebres. Ars Nova, esta também, tanto quanto a
outra, que transformard a musica logo depois, tanto
quanto seréd "nova” a arquitetura do Quatrocento, ou
o Novum Organum de Bacon. Sem falar do pensar,
filoséfico ou teclégico, que, preparando esta iltima
“novidade”, sera, ele préprio, sentido comoe novo, no
seio das novas ordens mendicantes, orientando cada
vez mais (com Duns Scot, sobretudo com Ockam) a
explicagdo do universo para as chaves do individuo,
do individual, do individual abscluto até, cuja
vontade livre e ndo a decorréncia da sua esséncia,
légica, racional e necesséria, tem fundade a ordem
das coisas (Gilson, 1944).

Modernidades sucessivas,
experimentadas e auto-analisadas como tais, e que
eulminarao, no séc. XV, com a irrupgdo triplice, em
religido, da Reforma, em antropovisdo, do
Renascimento, em cosmografia e geografia, do mundo
coperniciano, de um lado, e, enfim, do Novo Mundo® -
que somos nés, as Ameéricas, condenadas a que tipo
de modernidade? ("Pais do future™?) Mas a
consciéncia de modernidade ndo esmorece depois
deste passo gigantesco. Tomarei como testemunho
disto somente um indicio, situado ac nivel primario
do vocabulério: a avalancha de "novidades” gue os
sée. XIX e XX projetardo sobre o mercado da cultura.
Depois da Nova Heloisa, de Rousseau, O Novo
Cristianismo de Saint Simon, O Nove mundo
amoroso ou Nove mundo industrial e Societdrio de
Fourier, Os Novos Principios de Economia Politica,
de Sismondi, O MNovo Espirito Cientifico de
Bachelard, A Nova Clio, na Histonia, A Nova Critica
e L'Art Nouveau, o Nouveau Roman, a Nouvelle
Vague, o cinema Novo, o New look, a Nova Esquerda,
a Nova Légica; Novi Mir (Novo Mundo) e NEP na
URSS de Lénin, o New Dec! de Roosevelt e a
Agéncia Nova China na China de Mao Tsé Tung; os
Novos Caminhos da Ontologia, de Hartmann e, por
ctimulo - modernidade no préprio ndcleo do sinal do
eterno -, o0 Novo Catecismo ...

Mas esta permanéncia - e opulenta
manifestagdo - de um critério constantemente
reiterado de valorizagéo do "nove”, no decorrer de
nossa histéria, do “novo”" entendido como o
"modernc”, gue se opde ao "antigo ultrapassado”, néo
nos levaria a uma relativizagio absoluta da categoria
que & o nosso objeto de reflexdo esta noite? Com
efeito, se ha modernidade em tode momento e lugar,
isto equivale a ndo haver nenhuma. A modernidade
seria, pelo menos para nossa civilizagdo, um processo
em permanente realizagdo e, por definigdo, nunca
acabado. Quanto & Pés-Modernidade, o seu conceito
mesmo estaria entdo desprovido de sentido.

E, pois, preciso acrescentar um
ponto fundamental &s nossas reflexdes - o quinto, se
nio houver engano. Apesar de se constituir, no
Ocidente, e desde a sua emergéncia primitiva na
Grécia, num imenso processo de desencadeamento de
modernidades sucessivas, desentranhadas umas das
outras como as etapas concatenadas de um fogo de
artificio demultiplicado até o infinite, a Modernidade
& susceptivel de ser periodicizada e, muito
particularmente, de rew-:ela.r uma  inflexdo
fundamental e significativa. E ela - esta inflexé@o, que
tem data - que tornara legitimo falar DA
MODERNIDADE, sem risco de confusdo nem
ambigiidade.

EE em 1502 oa 1508 que A. Vesptcio escreven a Pedro Lourengo de
Médici a carta loge publicada como Mundus Novus que fixon a
imagem utdpica do homem natural. Scbre esta contribuicdo do indio
brasileiro 4 Modernidade ocidental, que o humanismo floséfico do
séeulo XVI imicia e que foi terminada com o individualismo
revoluciondrio do século XVIII Franco (1976, p.22-23) e Andrade
(1978, p.214-215)
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Os caminhes que levavam, nos
séculos XIV e XV, para a revelagio do individuo como
a chave, ac mesmo tempo de compreensdo do
universo e de organizatdo do espago social, vée, com
ofeito, desembocar, num lapso de trés séculos, e
através de acontecimentos ao mesmo tempo politicos,
religiosos, culturais, técnico-econdmices e
epistemoldgices, numa verdadeira apotecse deste
mesmo individue. Quande Lutero rejeitava a
totalidade eclesial preexistente para reconstruir a
sua fé, a partir de sua experiéncia pesscal, pela
reconsideragdo  criteriosamente  individual das
Escrituras; quando Descartes radicalizava em si
mesmo e no proprio ato do seu pensar, sua procura
de um ponto de partida abscluto para a operagdo de
reconstrugio noética do mundo; quando,
radicalizando eles também as sugestdes de Roussean,
ps revolucionarios parisienses declaravam-se um
"povo” e uma "Nagdo~ pela exclusiva determinagéo
livre de cada um dos cidaddos, a nossa civilizagéo
entrava, por etapas mas etapas gque marcavam o
desdobrar de um mesmo principio transformader, na
sua MODERNIDADE.? A Razdo por principio, sem
interferéncia de fundamento ou de chancela
epistemolégicos externos ac homem e ao seu espirito;
o Individuo por ator e, mais radicalmente, por
desencadeador de uma operagio globalizante: a da
construgdo de wum universo racional, aberto
doravante as redugdes abstratizantes e acessivel a
manipulagdo; enfim, por instrumento e condigéo, o
exercicio de um radical Liberdade, autonomia diante
dos poderes tanto cdsmicos quanto soclais e até
sobrenaturais, autonomia somente limitada por uma
decisdo, também ela, individual e livre: submissao &
logica, opgao de fé, contrato social. Esta & a
"modernidade moderna’(Vaz, 1992, p.92), e que
provavelmente velo para colocar um marco divisério,
de cuja radicalidade e profundidade é possivel
discutir, sem duavida - e esta discussio estd no
coragdo de debates atuais, na Antropologia, por
exemplo® -, mas cuja exist@ncia & dificil negar entre,
de um lado, o nosso proprio passado e nés mesmos e,
por outro lado, entre a nossa civilizagdo e o que eram
as outras antes que a nossa as atfingisse e as
marcasse de sua imagem.

Desta modernidade acabamos de
nomear os principies fundamentais. Estes principios
se desenvolvem criando raizes psicossociais, fazendo
enfim emergir o "homem moderno’. Antes de tudo,
ele &. E ele-mesmo e deseja que dele também emane
a sua circunstancia. Diante do carater fundante do
exercicio individual de sua razdo, o universo das
coisas torna-se objeto, divisivel e redutivel ao
infinito, a fim de poder ser submetido e

3'?!1_ desdobramento, & claro, ndo se realiza sem voltas, distingdes,
caminhos cruzados. Individuo ndo & simplesmente idéntico a sujeito
U1 pessoa, autonomia e liberdade. Luters, o Anfklarung, Kant e Hegel
néo se sucedem num caminho unilinear. Valiosas distingdes, por

lo, em Birchal (1989).

be & diversidade da “razdo”, cf o debate recentemente
retomado em torno das posigdes j& antigas de Horton (1990); quanto
a0 individualismo, a controvérsia em torno das idéias de L. Dumont.
Por ex. Renant (1989).

instrumentalizado. Alids, objeto ob-jectum & para ele
tudo o que esti abaixo, mas também acima deste
subjectum - o Sujeito - em que ele se transformou: o
mundo material, mas também o das relagdes sociais,
o de seu corpo, o de sua interioridade na medida em
que ela transborda dos limites, racionalmente
tragados, da razio; o sobrenatural enfim, e a religido,
"Onto-antropolégice” como ainda diz ¢ P. H. de Lima
Vaz deste segmento de civilizagde. Pelo fato mesmo
de se achar o homem situado, como Sujeito
infundado, frente a um mundo cujo conhecimento,
analitico e particularizante, constitui para ele uma
verdadeira cperagic de “criagio de mundo’ (Vaz,
1992, p.94). Cada vez mais ele tendera a fazer um
mundo-para-o-homem, gquer dizer um mundo
racional, conhecendo-o. Assim ele se descobrira
apetrechado para transformar o propric mundo-em-
si, também ele segundo os ditames da razao. Assumir
este sonho da tecnologia, esta engenharia material de
organizagdo do otkumené, como queria Saint Simon,
bem como esta engenharia social, "administragio das
coisas e administragdo dos homens”, sera
precisamente franquiar-se das leis deste mundo-que-
estd-ai (a natureza) - descobrir estas leis e obedecer-
lhes, & werdade, mas exatamente na medida,
conforme a férmula célebre, em que, com isso, se
possa dobréa-las e ultrapassar seus limites - de modo
a envolver o univarso, dos homens e das coisas, num
imenso projeto recriador antropocéntrico. Razdo e
liberdade sdoc mutuamente referidas, conforme a
essencial ligdo "moderna” de Hegel: "Esta faculdade
gue o homem pode considerar como sendo o que lhe &
propria, elevada acima da morte e da destruigéo i...)
é capaz de tomar decisdes por si-mesma. Ela se
anuncia como razio. Seu legislar de nada depende e
ela ndo pode buscar seus critérios em nenhuma outra
autoridade, na terra ou nos céus” (Marcuse, 1978,
p.21).

Neste sentido, o advento da
modernidade individualista, que Dumont analisa em
oposigio ao "holismo” totalizante e hierarquico de
muitas sociedades tradicionais, ac mesmo tempo que
ele fragmenta as instdncias e os objetos do
conhecimento para abordé-los com uma inexoravel
eficicia transformadora, tende paradoxalmente a
globalizé-los em grandes sinteses explicativas e
projetivas. Para citar somente dois exemplos, aos
extremos opostos do leque ideolégico, mas bem
homélogos por certos aspectos essenciais, teremos de
um lado a sintese recapitulativa das ciéncias -
inclusive a ciéneia da sociedade - dos Sistema de
Filosofia e Sistema de Politica Positiva(s) de Auguste
Comte e, se ndo de Marx, pelo menos de certo
marxismo, uma Filosofia da Histéria, que pretende,
como a outra, em sentido diferente, & wverdade,
descobrir leis de reestabilizagéo e estabilidade depois
das grandes transformagtes a fim de que possa
acontecer o fim da pré-histéria, pelo advento de um
mundo enfim inteiramente racional, fruto de um
projeto consciente e voluntdrio, pertencente a uma
humanidade feita de livres individuos.
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2 A POS-MODERNIDADE

Se tal & 2 modernidade e se, apesar
do particularismo histérico que acabamos de
reconhecer, o esquema de "modernidades sucessivas”
anteriormente analisado continua valide, qual podera
ser o sentide do conceito de pés-modernidade?
Examiné-lo-emos nesta Segunda Parte.

No interior do processo
modernizador, cada modernidade é seguida pela
modernidade que lhe sucede. Era o nosso postulado
inicial. A Pés-Modernidade nao seria, pois, senao
uma malchamada “modernidade” relativa a um outro
e anterior periodo, de "modernidade” ele também?
Mas acabamos de romper este ciclo de modernidades
equivalentes, reconhecendo, no interior da histéria
ocidental, o cardter paradigmético de uma entre
todas as modernidades sucessivas. A pds-
modernidade a ela relativa sera entdo, ela também,
paradigmatica e exemplar, carregando nas tintas de
uma "novidade” sem precedente? Simplificar assim
as coisas seria ignorar outro carater distintivo da
“modernidade moderna”. Se ela fol (estd sendo) mais
radical que muitas outras gque a precederam, e
precisamente por sé-lo, ela deve confessar-se também
a udnica que, pelo menos nas mesmas proporgoes,
patenteia seus limites -e segrega, com a sua
autocritica, uma reagdo dialética a seus prdprios
principios. Nesta medida, a Pés-Modernidade que lhe
corresponde - e que estamos experimentando em
graus variados - sera feita da ambigiiidade de ser, ao
mesmo tempo, a continuagdo exacerbada e
incandescente dos caracteres que acabamos de lhe
reconhecer, e a sua contradigdo. Ao mesmo tempo
que ela confirma, ela questiona e problematiza. Ela
pode assim aparecer, tanto como o desaguadoure, o
corcamento e até a consagragio das tendéncias
"modernas’, quantoc como a sua mais aguda
contradigae.

a) Uma nova relagdo com o Tempo

Em primeiro lugar, é a relagdo com
o Tempo que ela vem por em questéo.

Com efeito, a Razao soberana, no
seu afd de mandar para o esquecimento o regime
ultrapassado do Mito, segredou seus préprios Mitos
e, primacialmente, o Mito-matriz de uma relagéo
unilinear da Histéria com o Tempo, orientados que
seriam os dois pelo vetor Progresso. Parece hoje ao
homem pés-moderno que mais Razéo, e mais Razao
experimental (a Razdo moderna por exceléncia), o
obriga a perder esta certeza e a prognosticar para a
Histéria a possibilidade de andar por caminhos antes
nunca andados. Decerto, a abertura do futuro para o
indefinido constituia-se em postulado, pelo menes
relativo, para alguns pensadores da modernidade.
Penso, nas Ciéncias So.:inis,_nn grande exemplo de
Weber. Mas precisamente esta convicgdo néo o
constituiria como um arauto e um precursor da pds-
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modernidade? Finalmente, se esta ndo é sendo a

exacerbagdo e a negagdo concomitantes da primeira,
torna-se impossivel tragar entre elas marcos
diacrénicos definitives e nitidos. Bem como repartir
entre elas o contingente dos tedricos (e, quem sabe,
menos ainda dos atores sociais). Continuando a
seguir a ligao de Weber, talvez seja factivel o desenho
do tipo ideal das duas modernidades sucessivas
(mesmeo insistindo sobre o “talvez"'), mas nunca a
imputagdo a cada uma delas de uma parte concreta
do real social.

Em todo caso, esta revisioc da
relagio ao Tempeo ndo se reduz & relativizagao tao
simples. Na perspectiva da pods-modernidade, uma
vez verificados os limites da assuncdo pelo homem
moderno de uma identidade prometeana, esta
revisdo exige uma real corregio de rumos. Em
diregdo ao irracional, dirdc alguns; muito ao
contrario, pelo reconhecimento da “racionalidade do
irracional”, ou do considerado como tal por certa
modernidade triunfante, dirdo outros (Bastide, 1971,
p-228). Pois seria realmente racional o seguimento
implacavel da légica tecnocritica, com o risco de por
em perigo a existéncia mesmo do "objeto” de sua
operagdo? A este respeito, a pos-modernidade esta
atravessada de tensfes, que nmais abaixo
reencentraremos.

Outra revisdo da relagdo ao tempo
parece existir ainda, mais sutil e latente, na pés-
modernidade. Ela também portadora de contradigdes,
guem sabe mais radicais, pois diz respeito ao priprio
projeto democratico. A liberdade, tanto civil e politica
quanto econdmica (o mercado), tomada como
principio absoluto, ndo sé implica sua propria
contradigdo, bem o sabemos (absoluta, ela ndo pode
ser para todos; generalizada, ndo pode ser abscluta),
como & baseada na permanente possibilidade - mais
ainda, na contemporédnea apologia - da constante
disponibilidade para a mudanga de escolha. Ora, tal
volubilidade institucionalizada impede por definigéo
a constituigdo de projetos de longo alcance, fora o
tinico projeto de absolutizar a liberdade existencial
do individuo. A efémera vontade dos atores presentes
sacrifica-se, pois, o projeto de um mundo para as
geragdes vindouras, projeto que implica um minimo
de garantias institucionais de estabilidade. Isto com
o perigo de ver emergir, tanto das camadas populares
guanto de segmentos elitdrios, os movimentos
fundamentalistas que, desde setores dos dois Islas, o
xiita e o sunita, até aocs movimentos evangélicos
creacionistas americanos, passando pelos integristas
catélicos, parecem ser, também eles, gestados pela
pés-modernidade, frutos de suas tensfes e fiéis a
alguns de seus principios reatives, quando
pretendem inverter radicalmente a relagdo moderna
ao Tempo e reencontrar a eternidade. Uma
eternidade, dessa vez, e contra outras aspiragdes pés-
modernas, congelada, enrijecida e solidamente
institucionalizada, ao -extremo oposto daquela
eternidade (serd ela auséncia de qualquer Projeto?)
que perseguem alguns, discipulos do também pés-
moderno Rimbaud:
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"Nés a encontramos. O qué?
A Eternidade.

E o mar fundido

No sol”.

b) Uma relagéo polivalente com a Totalidade

Eu diria que o que esta em jogo aqui
sap as relagdes entre grandezas: relagbes entre o
individuoc e os grupes sociais, de grandezas
hierarquizadas, que, reagrupando-o com alguns de
seus semelhantes, lhe proporcionam identidade(s);
relagdes dos grupoes sociais entre si; enfim relagdes de
todos, individuo e grupos, com o englobante que os
porta e os nutre: a totalidade social e cosmica.

Ao nivel das relagdes relagdes entre
individuo e grupos, o modelo “moderno” deste
1 pamento instaurou-se, no fim do séc. XVIII, na
*Nagao” (Hobsbawn, 1992). Fruto da "vontade geral”,
este ambiguo resultado da convergéncia de vontades
individuais que, no entanto, se impde a elas, a Nagao
moderna constitui um ser coletivo ficcional (no
sentido de "feito”, "fabricado”) e nde mais orgénico
ou natural. Como num recente Congresso o declarava

“um jornalista polonés, expressando exatamente o

projeto moderno: “nés somos nagdes porque gueremos
sé-lo" (Globe, 1992, p.153). Ele se opunha assim as
ressurgéncias pos-modernas das "comunidades®, de
sangue, de cultura, de histéria, de religido, étnicas,
gue a atualidade vé, em toda parte, reemergir a
Histéoria, como "identidades do ser”, segundo a
expressdo, no mesmo Congresso, de um socidlogo
iugoslave, identidades que confrontam as
“identidades do fazer” (Globe, 1992, p.152).

Entende-se bem: o fio condutor
logico da poés-modernidade bem poderia nao estar
nestas ressurgéncias limitandamente identitdrias -
gue, por sua vez, uma simples analise de conjuntura
ndo parece capaz de explicar - mas, quem sabe, na
dire¢do precisamente oposta: no alargamento das
relagies entre grandezas sociais em diregio a
totalidades cada vez mais amplas e abrangentes. A
Nagdo torna-se estreita para a modernidade
contemporanea. No entanto,”eis que chegou o tempo
das tribos", constata, livro apés livro, um sociélogo da
sociedade pés-industrial (Maffesoli, 1988, 1992). E é
certo que podemos entender por “tribe”, ndo um
agrupamento de carater tradicional, holisticamente
antecedente ao individuo e a ele imposto, por
exemplo, pelos seus lagos de sangue, mas um grupo
predominantemente eletivo e fluente, de dimensdes
reduzidas, dotado de relagies quentes mas frageis,
socialmente eficiente, apesar de pouco
mmmonaluado, e baseado nas vontades de adeséo
individuais. Uma “"comunidade” se se quiser, mas
Bum sentido especificamente pés—mudernc. Mesmo
ASSim, no entanto, a dimensdo "étnica” da tribo

torna-se, também ela, presente. A Nagio, que tende a

se desfazer pela abertura a um plano maior, sofre

também ameaga de implosdo a partir da reafirmagao
dos seus elementos. Na verdade, se a progressiva
dissolugdo de lagos herdados como naturais (os das
etnias, das provincias, das ‘nacionalidades”
lingiiisticas e culturais) a favor do ftnico lago
formalmente nacional encarnava e cristalizava
ontem, em processo social concreto oriundo de um
projeto politico, a légica moderna; hoje, & a mesma
légica que se prolonga ambiguamente alem dela
propria, na produgdo do seu anticorpo.

Com efeito, o principio moderno da
Nacdo correspondeu & vontade de criagdo de um
corpo politico racionalmente formalizado, que
reunisse politicamente, sob a autoridade de um
Estado e dentro de um determinado territério,
"comunidades” de menor porte e lastreadas per
proximidades biolégicas ou culturais. Este principio
levou séculos para impor sua hegemonia scbre a
totalidade do espago geogréfico. Por um lado, alias,
essa sua trajetéria ndoc chegou ainda a termo (pense-
se na Africa, no Oriente médio etc.), mas por outro
lado, onde ela o conseguiu nédo foi sem concessdes ao
tipo de organizagao que precedeu a Nagdo: ac mesmo
tempo gue esta implicava que os lagos regionais de
cultura e de parentesco passassem a ser
considerados como obsoletos, ela continuava herdeira
da energia social que tradicionalmente emanava
deles. Deste modo, transferia sobre si antigas
lealdades, aoc mesmo tempo gue encontrava nova
forca de coesdo e energia coletiva nas pretensdes
expansionistas e englobaderas dos estados-NagGes: a

era das Nacdes foi também a era dos Impérios. Mas

os Impérics ruiram (o tultime foi o da Unido
Soviética) e, para os agrupamentos "naturais® que
ressurgiram de suas ruinas (ou, as vezes,
contribuiram para destrui-los), o dnico maodelo
disponivel continua muitas vezes sendo o do Estado-
Nacgao.

O movimento histérico que tendia a
absolutizar a Nagdo estd, pois, a passar
simultaneamente por trés etapas: ao mesmo tempo
que ele continua afirmando a sua trajetéria propria,
ele manifesta, por um lado, o esgotamento de suas
limitagdes e, por outro lado, comega a sofrer o embate
das "comunidades” de nivel inferior que ele havia
recalcado. Assistimos entéo, no bojo deste imbréglio,
a um ciclo de dramaéticas confusdes. Em inimeros
casos poderia tratar-se de uma simples - embora
sadia e visceral - reivindicagdo de identidade: um
grupo social aspira a ser reconhecido como definido
por um lago societal concreto e “natural’,
particularizado e de ambito limitado; ac mesmo
tempo ele reivindica uma referéncia privilegiada a
um espago geogrifico. E essa dupla reivindicagao
aparece-lhe como reemergindo depois de wuma
compresséo e opressdo histéricas mais ou menos
prolongadas. Seria entao preciso - e possivel - que tal
reivindicagdo fosse objeto de negociagdo criativa com
o Estado concernide, com a comunidade das Nagdes,
orientando-se em diregdo a formas institucionais
inéditas. Mas & infelizmente de modo embaralhado e
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conseqilentemente totalizante que os dois niveis da
pretensdo que ela implica emergem nas consciéncias
coletivas. O primeiro destes niveis é o da radical
tomada de consciéncia de um Nés, sobre uma base
"orgénica”, lingiistica, cultural, histérica - real ou
imginaria, pouco importa -; o segundo, o da tradugao
desta utopia nes termos institucionais e politicos de
Estado-Nagéo, o tinico madelo de poder scberano que
a modernidade deixou subsistir para canalizar os
possiveis da imaginagdo politica. Pensa-se na ex-
Tchecoslovdquia, numa versdo pacifica do problema;
mas também mais ambiguamente, na ex-Unido
Soviética: "H4 um ano publicamos nas Noticias de
Moscou um mapa ‘dos conflitos etnoterritoriais na
Uniaoc Soviética, confessava recentemente um
geografo russo, conselheiro de Eltsin. Ele
compreendia 56 casos. Hoje, a lista é de 172 casos, e
ela ndo para de crescer. Na@o sé a cada més, mas a
cada semana. Isto & extremamente perigoso” (Globe,
1992, p.154). Passa-se entdo a pensar, num registro
mais dramatico, na ex-Iugoslavia. Tal é o lado
ameagador de uma pés-modernidade problematica,
gue parece repor em jogo simultaneamente, num
imbréglioc n&o-desatado, todas as dimensdes
contraditérias da Histéria.

Felizmente, a crise da pos-
modernidade segrega também outro modelo. Ao lade
de, ou contraposta a uma totalidade "nacional”
exclusiva, além mesmo dos desenhos ja positivos de
possiveis futuras Confederagbes ou Federagdes,
comega a amanhecer a perspectiva de totalidades
articuladas em diversos niveis, sem que em nenhum
deles estas totalidades determinem o fechamento de
um si-mesmo homogéneo. Toda uma juventude
catalana, por exemplo, espera da constituigdo de uma
Europa unida, vale dizer da emergéncia de uma
totalidade maior, ndo somente a relativizagio das
soberanias nacionais estangues, mas uma articulagao
de niveis tais gque seja possivel ser em certos
dominios espanhol ou francés, em outros cataldo, em
outros - porque ndo - membro da realidade
mediterranea cara a Braudel, em outros europeu,
conforme seriam atuadas ou potencializadas
virtualidades de ordem politica, econdmica, cultural -
ou outras. Na mesma diregdo, foi notade, por
exemplo, entre os resultades do recente referendum
francés a respeito da Europa, que uma perspectiva
mais aberta e positiva que a média nacional
desenhava-se precisamente’ nas regides mais
trabalhadas por aspiragfes autonomistas. Através de
uma nova articulagdo de grandezas, a pequena e a
maior, pensa-se assim escapar do que, na fnica
presenga moderna da Nagéo, péde ser experimentado
como constrangedor, coator e esterilmente fechado.

Por testemunhos que comegam a
multiplicar-se, este modelo aparece a esta e outras
juventudes, do Oeste e do Leste, como uma promessa
daquilo que chamam de "modernidade”,
evidentemente pela forga da expressao. Trata-se, de
fato, de uma revisdo pos-moderna das relagdes entre
totalidades de niveis e natureza diferentes, revisdo

que nio deixa mais simplesmente face a face os dois
grandes adversirios de ontem: o nacional e o
internacional (c¢f o drama das Internacionais
operarias ou socialistas por ocasido das duas guerras
smundiais), nem dissolve o nacional especifico na
homogeneidade de um multinacional econdmico ou
cultural, mas que rearticula, de alto a baixo, niveis e
instancias do social como que numa operagdo de
abertura. E se os exemplos foram emprestades da
atualidade internacional, néo foi por pensar que o
Brasil esteja isento do pipocar desta problemaitica.
Externamente, a questdo dos espagos econdmicos
supranacionais, e internamente a questio regional
bem como a das 'nagbes’ indigenas e dos seus
territérios nao chegaram, quem sabe, a revelar ainda
todas as suas potencialidades, ao mesmo tempo
disruptivas e criativamente reintegradoras.

Quanto & articulagdo do social
humano scbre um cosmos também wisto como
socializado, no nivel de generalidade em gque nos
situamos aqui muito pouco precisa ser dito, pois esta
bem presente a cada um de nds o problema que
constituem, para o planeta e seus moradores, os
limites de tolerancia da natureza. A evidente mas
complexa solugdo é a da transformagéo das relagdes
"tradicionalmente modernas™ do homem-sujeito-
absoluto com o seu objeto natural, em relagdes de
tipo ecolégico. Neste sentido, junto com a
fragmentagio das grandes unidades sociais e a
pulverizagio dos conjuntos, nasce na pos-
modernidade a consciéncia de outra Totalidade, na
qual o individuo se sabe imerso umbilicalmente. Uma
vez mais, as tendéncias centripetas se articulam
dialeticamente com wum reencontro, que poderia
parecer pré-moderno, de unidades menares
restituidas a certa autonomia com grandezas maiores
e globalmente encompassadoras.

Mas essas reformulagbes todas
supdem ainda duas outras relativizagdes: a do espago
e a das identidades.

¢) Uma porosidade dos espagos

As fronteiras tornam-se porosas e
as tribos voltam a ser ndmades. Alguns milhares de
anos de sedentariedade talvez formem um paréntese
histérico, afinal de curta duragdo, frente aos tempos
longos do fendmeno humano. Tal é, pelo menos, a
opinido do presidente do Bance Europeu de
Desenvolvimento. Grandes espagos, em todos os
continentes, estdioc se constituindo a cavalo das
fronteiras nacionais; as migragdes, internas e
externas, se intensificam, as viagens, sobretudo de
jovens, acabam revestindo-se de uma relativa
continuidade; as unides internacionais estaveis,
ontem raras ou escandalosas, tornam-se corriqueiras,
multiplicando as familias culturalmente
“sincréticas”; os capitais ignoram as fronteiras, as
manifestagdes e sobretudo invengdes culturais ndo se
concebemn mais sem um coeficiente maximo de
itinerancia. As raizes, sem se perder, mudam de
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sentido, e poucos filhos consideram como "sen” a
humo gue foi o des seus pais.

Generalizagdo contemporianea de
um velho fendmeno, ja analisado por R.Bastide em se
tratando das Religies Africenas no Brasil (a
“interpenetragdo das civilizacGes"), e a propésito do
qual ele podia constatar o fato espantoso de
"superestructuras’ que viajam, arrancadas a suas
“infra-estruturas’, as quais acabam recompostas por
ela no territério de sua chegada. O interesse do
exemplo & duplo. Primeiro, ele nos permite aludir ao
imenso jogo de universos simbdlicos que hoje
atravessam mares, furam fronteiras e manifestam
uma crescente porosidade cultural. No Brasil, por
exemplo, religides e até cultura industrial japonesas,
influéncias orientais de todo tipo, quando nem a
China nem a India representam aqui pélos
econdmicos dominantes; exportagdo de Umbanda e
Oandomblé brasileiros para o Uruguai e a Argentina;
troca de pentecostalismos: o americano agqui, os
brasileiros nos EUA, na América Central e no Caribe.
E gue dizer da misica, da transformagio do
ambiente doméstico pela técnica, dos padries de
compertamento?

E bem vardade, mais uma vez, que o
vetor principal da modernidade contemperénea, que
vai neste sentido, estd ocasionando uma reacdo em
sentido contrario e, enguanto citava estes fatos de
circulagdo ampliada e de convivéncia mais ou menos
pacifica, deviam rondar as suas memérias os tragicos
acontecimentos ja corrigueiros na Alemanha, os
menos tragicos mas também preocupantes havidos
em outras partes do velho Continente e as recentes
agressoes contra rogqueiros ou nordestinos no Rio e
em Sao Paulo. Também a relativizagao das fronteiras
e relativa e, se ela abre os poros do tecido social,
acontece que a poés-modernidade também os
empareda. Trata-se aqui de um perigoso desafio. Mas
ao mesmo tempo, se ele for wvencido, de uma
prodigicsa promessa. Sera o nosso mundo capaz de
estabelecer as condigdes, por fugazes e frageis que
sejam, para que se implante no espago das nossas
trocas sociais o encontro plural e dialogal das
culturas - ndo o seu confronto nem o simples rolo
compressor da homogeneizagdo - gue, nas suas
vertentes mais positivas e ricas, a pds-modernidade

‘aponta? Estas condigbes ndo sdo simples, muito

mencs simplérias e, se sdo chamadas a desabrochar
ao nivel cultural, ndo deixam de deitar exigéncias
num misto, ele mesmo culturalizado, de demografia,
de economia e de politica. Instaurou-se, na pés-
modernidade, o debate sobre a natureza e as
modalidades das fronteiras.

. Mas o exemplo de Bastide nos
Permite outra viagem ainda, em diregio desta vez
rearticulagdo das identidades.

d)Uma relativizagdo das identidades

Alguns de vocés provavelmente se
lembram do principic que permitia, segundo a
analise de Bastide, que os adeptos do Candomblé
possam  viver, nas dificeis condigdes da
industrializagio brasileira incipiente, uma wida
harmoniosa entre dois mundos, cu melhor, ac mesmo
tempe em deois mundos: o do mercado, o de sua
comunidade religiosa. O “principio de corte”, que faz
com que nédo se atue sendo uma identidade social por
vez... O que supde que se as tém védrias. Ora, tal
parece ser a constatagdo mais massiva dos estudiosos
da pés-modernidade, sobretudo no campo da religio.
Estaria em declinio o tempo em que imperava, para
reger a construgdo das identidades sociais, a estrita
observagéo do principio bésico da légica: ndo se pode
ser ao mesmo tempo isto e aquilo, ou ainda:
impossivel de, a0 mesmo tempo, ser e nao ser? No
mundo religioso pés-moderno, a lei parece, ao
contrario, ser a de uma construgdo compésita e - eis a
palavra que a pés-modernidade obriga a reavalizar -
sincrética. Talvez “eclética” até, pois nao se trata, em
geral, de montagens institucionais wisande &
coeréncia, mas de projetos identitarios individuais,
bricolagens que tomam como lei quase idnica a
resposta aos anselos subjetivos. O individuo no
prolongamento, aqui, de wuma modernidade
triunfante & critérioc supremo para saber a tribo que,
no momento, lhe convém. E mesmo em caso de uma
adesdo institucional de principio, ele conserva uma
margem importante de autonomia. Constatagao
provavelmente universal, que se multiplica em
estudos recentes, a propésito de varios paises da
Europa, dos Estados Unidos, da Comunidade das
Nages, do Brasil, e que seria provavelmente possivel
estender, além do campo das religides, agquele das
ideologias e aquele da politica. O nivel definidor das
visoes do mundo, das ortodoxias e das ortopraxias,
situa-se cada vez menos nas instituigdes®, por
veneraveis que esteticamente, elas possam continuar
a parecer a alguns. O critério passou a ser o
individuo, nas suas necessidades subjetivamente
experimentadas, espiritual e corporalmente. Mas um
individuo que, desta wez, ao contrario do Homo
Modernus, reencontra, em relagdo aoc Todo com o
qual ele se quer em comunhao, um lago participative
marcadamente emocional, que alguns julgam
“religioso”, ‘religioso por natureza®, escreveu
recentemente wum antropdlogo (Scares, 1989).
Individuo e Totalidade Maior dac-se a méo, tendendo
a ignorar niveis intermedidrios, ontem sdlidos e
decisorios.

E verdade, mais uma vez, que se
observa também a exacerbagdo atual do principio
inverso: identidades wvérias, algumas delas
propriamente institucionais, vao-se reforgando,
tendendo para a exclusividade - pense-se, no Brasil,
nos grupos pentecostais, no Santo Daime, a certos
movimentos anti-sincréticos que atravessam o campo
do Candomblé, a tendéncias no interior do

FPara ficar num 36 exemplo, confira Campiche (1991). Bibliografia
essencial sobre o tema, e Mayer (1991).
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Movimento Carismaético, ao Movimento Negro - ou,
em espagos mais amplos, nas sociedades ou grupos
nacionais, religiosos, as vezes uma coisa e outra
indissoluvelmente, que aspiram a ‘reencontrar’ e
"reassumir suas raizes”. Paradoxalmente, a volta as
raizes & também um leitmotiv cultural, politico (e
comercial) da pés-modernidade.

Na wverdade, a tarefa do mundo
contemporéneo estd em reconhecer a legitimidade
mas também os limites, redefinir a densidade e a
articulagdo das duas dimensfes que wumas
identidades sociais topicamente situadas implicam:
os fluxos de autoconsciéncia determinados por
tradigGes, e as fronteiras. No &xito ou fracasso desta
redefini¢éo joga-se o destino da sociabilidade humana
de amanh3. Criadores de cultura de um lado, e
responsaveis politicos de outro, tém a pesada
responsabilidade de administrar, cada um no nivel
propric onde se exerce a sua influéneia, tanto a
representagdo quanto o gerenciamento destas duas
dimensdes, impedinde gue a sua exacerbagio
estanque de vez a renovagdo social que s6 pode advir
do didlogo e da convivéncia, ou que o seu
esvaziamento dilapide o lastro das continuidades,
criando assim, pela inseguranga do vazio, um espago
perigosamente aberto ao fundamentalismo da reagéo.
De um lado, sim, "precisamos de uma ideologia
pluralista: a das identidades mailtiplas, a que
consiste em explicar que o mundo & feito de tal modo
que gqualquer possibilidade de segregagéo total esta
descartada (Raisky, 1992, p.161); mas também &
importante que "os sistemas de valor de cada familia
espiritual e de cada comunidade se conservem e
encontrem no seu propric fundo os recurses
necessarios para o seu desenvolvimento (Levi-
Strauss, 1983, p.15).6

e) Um novo olhar sobre a Verdade

Parece que com esta dltima notagao
entranhamos mais um grau nas profundezas da pos-
modernidade, e gque se descortina pancrama mais
perturbador, pois & o priprio regime da moderna
razdo que esta sendo aqui desafiado. O homem pés-
moderno, pensando acompanhar, alids, tendéncias
muito presentes na ciéncia de seu tempo(Capra,
1988), ndo espera realizar pelo inico caminho
racional o seu encontro com a Realidade. A emogéo, a
arte, o sexo - paradoxalmente, ele também,
esquartejado entre uma compulsfo & erranga e a
carga de uma experiéncia que se guer mistica -
entram de pleno direitc no seu empreendimento
epistemolégico. A imagem, mais ainda que o
discurso, entregar-lhe-a, espera ele, o mundo. E
mesmo quando de discurso se trata, ele tende a
rejeitar as “grandes narrativas” de teorias
recapitulativas e abrangentes, para se cindir s
narrativas parciais, das quais ele espera menos uma
“prova’ do que um convencimento (Lyotard, 1986). A
retérica e o intercAmbio de experiéncias pessoais

Bpara os varios aspectos desta aporia, cf., entre outros, Debray (1981)
& Finkielraut (1987). s

contam, no limite, mais do que uma prova ligica e
friamente administrada. A modernidade da Razdo
parece ter sucedido a pés-modernidade da Fé, se
entendermos por tal ndo mais o assentimento
racional a contundéncia da prova, mas a convicgao de
que =a “proposi¢do” oferecida corresponde 2
expectativa de um desejo - amparado, para ndo se
abandonar & pura impulsividade transitéria e
superficial, por uma experiéncia eventualmente
prolongada e scbretudo compartilhada (Charuty,
1990).

Que sera a ‘realidade”, alias? O
referente do discurso de verdade & menos importante
gque o discurso enquanto tal, discurso feito de
palavras ou de signos. E a grande matriz onde se
processa tal alquimia é a da comunicagdo
generalizada (Baudrillard, 1976; Lipovetsky, 1983).

Finalmente, como dizia um dos
arautos emblematicos da pés-modernidade no final
de uma brilhante conferéncia, que acabava de
constituir-se para o ouvinte numa experiéncia
fascinante de fabricagdo sob os seus olhes de um
"real” universo feito de Verbo: "Nio sei se isso &
verdade, mas é o que eu penso. Alias, nem tenho
certeza de pensa-lo. E mesmo 1sso nfo tem
importéancia”.

3 CONCLUSAO

Duas palavras para concluir. A
primeira para dizer o quanto sinto que este duplo
retrato, ac mesmo tempo contrastado e homogéneo, é
pobre e insuficiente. Inconscientemente talvez se
tenha utilizado para pinti-lo as proprias cores
evanescentes e fugazes com que a pés-modernidade
gosta ao mesmo tempo de se apresentar e de se
esconder. Em que medida este retrato nos diz
respeito? Imagina-se que cada um de nés e cada uma
de nossas relagtes sejam tecides, no seu mais intimo,
com os fios variegados da modernidade, de seu
epigono e contraponto pds-moderno, sem esgquecer
aquilo de que nunca se falou, enquanto ficou sempre
presente ao ouvido interior: a pré-modernidade. Seria
preciso retomar ponto por ponta o dito - e o néo dito -
para fazer aparecer o quante subsiste de
ambigiiidade na relagéo, por cima da modernidade,
entre a poés-modernidade e o pano de fundo
tradicional contra o qual a modernidade montou o
seu cendrio. Mas a pés-modernidade néo seria pds-
moderna se ela tivesse que  esclarecer
conceitualmente a gue weio. E sobretudo nao
seriamos nés homens do século XX e do Brasil, se
ndo convivessem em nés, vidas de nossa vida, a
funda referéncia coletiva e o absoluto individual, o
enraizamento da meméria, o dilaceramento da
consciéncia, a soltura futurista da imaginagéo; junto
com a modernidade, a sua moldura de "pré” e "pés”.
Resta-nos, com este emaranhado nos pés, conseguir
caminhar para fazer a nossa histéria...
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Um dltimo ponto, enfim: pouco se
falou do Brasil, ja& que ele vai ser objeto das duas
préximas conferéncias. Mas nio se pode acabar sem
lembrar que, ao contrario de outros espagos sociais
em que a modernidade fincou fundo suas raizes, a
histéria conservou-o sempre como um misto
heterogéneo de "pré” e, ja, de "pés”. Se ele tenta,
hoje, e dolorosamente, introduzir um cénon racional
e coerente na espessura toda de sua vida social e
politica, ele continua vivendo, em vérias das camadas
dessa espessura, uma contemporaneizagao do gue
precedeu e do gue se seguiu & modernidade
"racicnal”. Serd isto sua fraqueza, sua forga? E
possivel observar hoje em dia, na Europa, interesse
renovado pelo Brasil. Na medida em que os paises do
Velho Ocidente constatam, desconcertades, que se

am neles todas as  reformulagdes
parl:urbadara.s de gque se falou, alguns dos seus
estudiosos olham para o Brasil como para uma
eventual fonte epistemolégica e um possivel
inspirador de modelos. “Afinal, dizem eles, o Brasil
parece conhecer de hd muito alguns desses
fendmenos que invadem hoje nossas sociedades: a
negagao pratica do principio de identidade, o
convencimento numa base convivial e sobretudo,
talvez, o sincretismo. E de tudo isso ele ainda nio
morreul.. Que ligdes poderia nes dar nesta nossa
problematica pés-moderna?’ Quvindo iste, lembra-sa
do “modernista® Oswald de Andrade e de seu
Manifesto Antropdfago:

"Somos concretistas. As idéias tomam conta,
reagem, queimam gente nas pra¢as piblicas,
(...) Acreditar nos sinais, acreditar nos
instrumentos e nas estrelas.(...)

Nunca fomos catequizados. Vivemos através
de um Direito sonambulo. Fizemos Cristo
nascer na Bahia. Ou em Belém do Pard.

Mas nunca admitimos o nascimento da

légica entre nés.(...)

Nunca fomos catequizados. Fizemos foi
Carnaval” (Manifesto...1959, p.192-197).

] Bem o sabemos, o Carnaval nio
poderia imperar, sozinho, em nenhuma vida social
gue ndo se queira suicida. Mas estd ai, como um
momento, relativizador e revitalizador. E a pés-
mﬂd&rmﬂads" Talvez, ela também, ndo possa
resumir, sozinha, toda uma época ou uma civilizagéo.
Talvez, ela também, néo passe de um momento. Mas
estd ai, como uma vertente constantemente
ﬂﬂi!ﬁadors dos saberes instituidos e das estruturas
d-lmm&mnmte racionais. Quem sabe seria ela,
Para os outros, o seu necessario Carnaval?
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