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Resumo

A idéia de supermodemidade & encontrada em muitos autores,
assim como a mais comum: a da pds-modernidade; para nos, se
destaca como aquela em que o homem & dispensado e, em seu lu-
gar, estd a maquina; sociedade em que os contatos humanos tor-
nam-seé constrangedores; o individuo aprisionado pelas cercas e
muralhas do "politicamente correto” construidas na suposta defesa
dos direitos individuais, acima de quaisquer circunstancias. Contro-
le rigido e institucionalizado das paixdes, a sociedade supermo-
derna e o homem emergente dela sdo uma conseqléncia de um
novo padrio de religiosidade laica, em que, de um lado, esta o
mercado e, de outro, a negagao do necliberalismo e a |uta pelos
Direitos Humanos, este tido como a encarnagao Ultima da divin-
dade no processo de divinizagio imanente do ser humano. A re-
flexfio que se faz tem a preocupacdo de analisar essa época de
supermodernidade e o lugar do individue no "mal-astar na racio-
nalidade”, uma forma supermoderna de angustia humana e de
exclusdo soclal.

Palavras-chave: Direitos humanos, ética, democracia, sociedade
tecnologica, exclusdo.

INTRODUGAO: a sociedade tecnolégica

O arsenal de armas morais da sociedade mora-
lista tornou-se obsoleto na sociedade tecnologica.
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Abstract

The super modernity idea is found in many authors, as well
as the most commen one: the after-madernily; for us it emphasi-
zes as that one where the man is dispensed and the machine
takes his place; the society where the human contacts become
embarrasing; the individual imprisoned by the “politically correct”
fences and walls erected in the alleged defense of the individual
rights, above of any circumstance. Rigid and institutionalized con-
trol of the passions, the super modern sociaty and its emergent
man are the consequence of a new standard of Jaic religiosity with
the market on one side and, on the other, the negation of the neol/-
beralism and the fight for the Human Rights viewed as the last
incarnation of the deity in the divinization process of the human
being. Our reflection has the concern fo analyze this actuality of
super modernity and the place of the individual in the "malaise in
the rationality”, a super modern form of anguish hurman being and
social exclusion.

Key words: Human rights, ethics, democracy, technological so-
ciety, social exclusion.

Vamos denomina-la assim, ja que & mais facil com-
preendé-la em suas causas do que com outros
conceitos, que s6 a apreendem em suas conseqU-
éncias, a exemplo das denominagoes de pos-mo-
derna, supermoderna, sociedade de informagao ou
sociedade pos-industrial.

A sociedade tecnologica, para alem de ser a so-
ciedade do conhecimento e da informagao, é a so-
ciedade da superabundancia e a do predominio do
trabalho imaterial. (LAZARATO, 2001; HARDT, 2001;
NEGRI, 2003), dando origem a uma nova concep-
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¢do de luta de classe de novas perspectivas da
luta social, a exemplo da idéia que, na seqléncia
dos movimentos sociais contemporédneos, afirma
que “um outro mundo & possivel’; portanto, que &
possivel “mudar o mundo sem tomar o poder”
(HOLLOWAY, 2003).

A tecnologia se insemina e se dissemina em to-
dos os campos da existéncia humana: esta nos de-
licados aparelhos de correc@o de dentes, nos chips
minusculos da nanotecnologia, nos
coragbes marcando o ritmo, nos
aparelhos domésticos, nas naves
interplanetarias, enfim, nas prote-
ses culturais do ser contempora-
neo e externamente a ele, tudo
acessivel através de um cartdo
magnético poderoso, sé para ficar
em exemples comuns, sobretudo
diante da transposicdo dos anéis
de Saturno pela nave Cassini, que
sucede ao passo na Lua e aos robds em Marte, di-
ante do olhar atento do Hubble a expanséo do uni-
Verso.

A producéo faz o consumidor; 0 consumidor tor-
na-se o que consome. As relagcoes humanas trans-
formam-se em relacGes entre coisas: dinheiro e
mercadorias, e se esvaziam de humanidade. A tec-
nologia néo é apenas o que esta por tras, como um
meio, & o proprio produto consumido a produzir o
ser que 0 consome como um ser-no-mundo, o seu
estar-no-mundo e o seu ver-o-mundo.

Atecnologia liberta e aprisiona. Proteses materi-
ais e imateriais; tangiveis e intangiveis s@o incorpo-
radas e introjetadas e, assim, nos tornamos novos
seres, mais auténomos, mais dependentes das
tecnologias que se tornam imperativas. Estas novas
sociedades “pés-tradicional” (GUIDDENS, 1997) se
ligam & grande rede mundial de tecnologia e de
usos tecnolégicos, que moldam padroes e fluxos

modernidade Ifquﬁda“ se instala (BAUMAN, 2001) e
dissolve a concretude dos sdlidos, inclusive a das
tradicGes, do afeto e da solidariedade: todos esses
efeitos produzem também a negacao, a recusa e a
luta para que uma nova sociedade possa emergir.
A complexidade da sociedade supermodema exi-
ge a compreensao do homem atual, um ser diferente
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A supermodernidade
recoloca a questao do
humanismo e o faz
de modo ambiguo,
prometendo a liberagao
da individualidade
ao tempo em que
compromete o individuo
como ser emancipado

do homem modemo. A supermodemidade recoloca a
questdp do humanismo e o faz de modo ambiguo,
prometendo a liberagdo da individualidade ao tempo
em que compromete o individuo como ser emancipa-
do, e faz dos Direitos Humanos universalizados o
referencial para a construgo de novos arranjos soci-
ais e, conseqlentemente, de novos sujeitos.

Para chegarmos a esta concepcao, sentimos a
necessidade de fazer uma rapida incurs@o na pos-
modernidade, tempo de prevalén-
cia da comunicacao e da expres-
sdo sobre qualguer outro aspecto
social no conjunto da vida social.
Tomemos, por exemplo, Lipovetsky
(1989, 1991, 1992) e seu discurso
sobre a “era do vazio”, da “légica
do vazio®, ou Luc Ferry (1996) e
sua tese sobre a divinizagdo do
homem. Em campos diferentes —
porém nao opostos —, estes dois
autores nos propdem a compreensdo da pds-
modemidade. O vazio, a moda e o creplisculo do
dever, de um lado; o homem e Deus, e logo a
divinizagdo do homem, de outro.

TRANSCENDENCIA E IMANENCIA:
Deus e apds-Deus

Como ponto de partida devemos concordar que
o ser humano néo é essencial e sua trajetoria o co-
loca antes como criatura, portanto depois de Deus,
e, nessa atualidade de fim de século, como pds-
deus, ou como "homem-Deus”. Essas metamorfo-
ses sao indicios seguros de que o homem & uma
construg@o historica, em gue pese o0 seu equipa-
mento biolégico e, nele, sua programacéo heredita-
ria, que também nao pode ser considerada como
constante, isto &, imutavel (CANEVACCI, 1981).

O homem lido pelos mitos & vazio. Tem ndo 86 0

de informagdes, de servicos e de infercambios. "A rosto de Jano, mas também a sua alma. Androgino

(ELIADE, 1962), como ser primordial, duplicado
como unidade imperfeita, caido de um alto, perdido
de um paraiso, nostalgico de uma idade de ouro
(HEINBERG, 1991), reconstrdi-se, as duras penas,
agora ap6s Deus, como um ser divinizado.

Para Freud, por exemplo, 0 homem € construi-
do pela civilizac@o, reprimido por ela, o que o leva a

BAHIA ANALISE & DADOS Sabvador, v 14, n 1, po 25-36, jun. 2004

GEY ESPINHEIRA

experimentar o “mal-estar na culiura® (FREUD, 1996)
ou na “civilizagdo”, mas ndao como alguém gue pos-
sa pensar-se fora dela, anterior a ela. O ser civiliza-
do ndo pode ser outra coisa sendo ele proprio
adaptado & civilizagao e, esta, inerente a sua condi-
cao de ser. A passagem do “estado de natureza” ao
“estado de sociedade” so pode ser compreendida
como a aceitagdo de uma organizacdo supragru-
pal, que produza uma identidade na aglutinagéo de
caracteristicas e interesses, gue
grupos especificos transformam em
supostos interesses gerais (HAR-
BEMAS, 1983).

Pensar o individuo em oposi-
cao ao social é simplesmente ab-
surdo. Todo individuo é social e so
pode ser concebido socialmente,
mas nao podemos esquecer que
somos herdeiros de toda uma di-
versificada concepgao da nature-
za do ser humano que, apesar de
suas variantes, converge para a
idéia de um Eu anterior & sociedade, natureza que &
sacrificada para que seja possivel a vida social.

Esie Eu anterior € moralmente concebido como
um ser dotado de um egoismo intrinseco, que o
faz valorizar-se em relacdo ao outro e, este, do
mesmo modo, em relagao ao Eu, de tal forma que
se ameacam mutuamente. O medo reciproco &,
para Hobbes (1992), a causa basica da vida em
sociedade, dos acordos e contratos que permitem
a vida social, evidentemente dentro de uma deter-
minada forma que essa sociedade assume em
seus mais diversos segmentos e campos de inte-
resses.

O “estado de natureza” €, portanto, aguele em
que o Estado ainda nao se desenvolveu de forma
efetiva, aquele em gue nao ha um governo supra-
grupal do qual emanam a organizacdo cultural e a
ordem-juridica—de um povo, mesmo considerando
estas organizagbes em suas formas mais elemen-
tares de racionalidade.

A trajetéria do individuo, para a sociedade, é
uma suposicdo inverificavel empiricamente e uma
hipdtese inconsistente, haja vista que tal individua-
lidade jamais se constituiu como forma isolada, fe-
chada em si mesmo. Por outro lado, a hipotese do
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Pensar o individuo em
oposicdo ao social é
simplesmente absurdo.
Todo individuo € social e
s0 pode ser concebido
socialmente, mas nao
podemos esquecer que
somos herdeiros de toda
uma diversificada
concepcao da natureza
do ser humano

“estado de natureza”, tal como proposta por Hobbes,
é perfeitamente provavel, assim como o “estado de
sociedade”, mesmo gue ndo concordemos com a
idéia de “contrato”, presente tanto em Rousseau,
como em Hobbes. Contextualizado historicamente,
& possivel reconstituir o “estado de sociedade” a
partir, por exemplo, dos mitos gregos, da constitui-
cdo da Polis, como no caso do mito de Edipo, em
que o destino individual estd marcado por forgas
que o guiam e o envolvern numa
complexa teia de relagdes involun-
tarias, mas logicamente entrelaga-
da pelas circunstancias em que o
individuo se envolve e que & por
ela envolvido, por ser ele sempre
responsavel pelo seu passado,
pelo destino.

Toda a individualidade & cons-
trucdo social e, nisso, Aristoteles
tinha razdo ao definir o homem
como um animal gregario e as so-
ciedades — até que se possa falar
em sociedade humana como uma totalidade aci-
ma das diversidades culturais: Civilizacdo — séo o
processo de elevagdo na escala de complexidade
tecnoldgica, no sentido que Rivees (1988, p. 36)
atribuiu a este termo. A um grau elevado de com-
plexidade, como o da sociedade atual, que se
pensa mundializada, pode-se atribuir o conceito de
supermodernidade preferencialmente ao de pods-
modernidade, considerando a auséncia de uma
ruptura discernivel enquanto tal, constitutiva de
eras diferentes, ou preferencialmente com Tourai-
ne (1994, p. 13) a denominacdo de sociedade pro-
gramada.

INDIVIDUO E ESTADO: os limites da liberdade

Para levar adiante a compreensao desse novo
homem e dos novos afores sociais, que agem nas
transformagdes do mundo atual, cabe uma reflexao
sobre certos tragos da Civilizagdo no processo de
transformacdo social, mais precisamente analisar
os diferentes ritmos das mudancas ou, em outros
termos, a constancia ou continuidade de certos fa-
tores neste processo. Nao resta divida de que o
individuo &, em ultima instdncia, o rebatimento de
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toda a expressdo do social. E ele quem vive a soci-
edade e é nele que a sociedade se expressa.

A contextualizagéo social do individuo o desper-
sonaliza enquanto uma histéria de vida peculiar, suf
generis, para situé-lo em categorias sociais estrutu-
radas e estruturantes, tais como: religioso, militar, o
jovem, a mulher etc.; ou em condicdo de classe so-
cial: trabalhador, operdrio, por exemplo.

0 individuo pensado como uma categoria espe-
cifica, como detentor da “natureza
humana”, é visto como fonte de de-
sejo e de objeto de desegjo, cOmo
construido pelo outro e construtor
do outro. E neste ponto que se en-
contram os corredores do labirin-
to, lugar de convergéncia e de dis-
persao dos caminhos que buscam
a saida. Sem o recurso do fio de
Ariadne, os mais diversos filéso-
fos e pensadores das ciéncias so-
ciais se guestionam sobre O pro-
blema do poder, da vontade de
poder e das formas como os individuos, grupos e
sociedades se organizam para dispor, usar @ man-
ter o poder.

No ambito da individualidade, a psicanalise tra-
tou o poder a partir do desejo. Do ponto de vista da
filosofia, o contrato, da usurpacao, pelo poder, de
possibilidades de outros, submetendo-os aos im-
perativos dos grupos dominantes. Chomsky (1997)
se questiona sobre o porque da aceitagdo do go-
vemo, uma espécie de tendéncia a deixar-se co-
mandar, algo como uma rentincia ao poder por nao
ser capaz de controld-lo. Para o antropdlogo Rabi-
now (1999, p. 29), Chomsky tem em mente a possi-
bilidade e a necessidade de “criar uma teoria social
humanista, baseada, se possivel, num conceito s6-
lido de benevolente de esséncia ou natureza hu-
mana’. Em boa medida esta na politica, inspirada

Ha indicadores que
nos permitem partir
de um pressuposto
diferente, o de que a
maioria renuncia ao
poder e deseja ser (bem)
governada por aqueles
a quem ela atribui
competéncia e ou
vocacao para o exercicio
de governo

efetivamente opera na nossa sociedade. ‘Parece-me, expli-
ca Foucault, ‘que a verdadeira tarefa politica numa socieda-
de tomo a nossa & criticar o funcionamento das instituicdes
que aparentam ser neutras e independentes: critica-las de
tal maneira que a violéncia politica exercida obscuramente
através delas possa ser desmascarada, a fim de gue pos-
sam vir a ser combatidas.

Quando nos confrontamos com as mais diver-
sas fontes de poder, do alto a baixo, € nos posicio-
namos em relagédo ao seu exercicio efetivo, vemos
que nem todos se aventuram a
administra-lo, mesmo a conhecé-
lo. Se partirmos da idéia de gque
cada um de nds deseja o poder e
que quer exercé-lo no lugar de ou-
tros, podemos estar incorrendo
num grande erro, pois ha indica-
dores que nos permitem partir de
um pressuposto diferente, o de
que a maioria renuncia ao poder
e deseja ser (bem) governada
por agueles a quem ela atribui
competéncia e ou vocagdo para o
exercicio de governo. Assim, para Foucault (1986,
p. 289):

Campanhas, através das quais se age diretamente sobre a
populacdo, e técnicas que vao agir indirelamente scbre ela e
que permitirac aumentar, sem gue as pessoas se déem con-
ta, a taxa de natalidade ou dirigir para uma determinada re-
gido ou para uma determinada atividade os fluxos de popula-
¢ao efc. A populagao aparece, portanto, mais como um fim e
instrumento do governo, que como forga do soberano; a po-
pulagdo aparece como sujeito de necessidades, de aspira-
gbes, mas também como objelo nas maos do governog; como
consciente, frente ao governo, daguilo que ela quer e incons-
ciente em relagao aqguilo gue se quer que ela faga.

O reconhecimento do carisma, tal como formu-
lado por Weber (1991), ou a legitimacao da ritualis-
tica sucessao aristocratica, ou ainda a rotatividade
(relativa) da modema democracia ocidental sao fa-
tores que nos levam a formular a hipotese da ten-

por nocoes de justica e de sociedade humanizada, —déncia da-maioria-de-ser-governada com o consen-

a resposta para a compreenséo do poder e de suas
modalidades nas diferentes sociedades.

Para Foucault, segundo o0 mesmo autor (RABI-
NOW, 1999, p. 30):

MNossa iarefa é colocar de lado estes esquemas UlOpicos, &
procura por principios. primeiros, & perguntar como o poder

28

timento tacito dessa subordinacédo, na inconscién-
cia do papel da populacédo diante do governo, como
conclui Foucault.

Em todas essas vertentes, nao fica clara e pas-
sivel de comprovagao de que “todos desejam o po-
‘der”, que este € um impulso da natureza humana.
Antes, como formula Hobbes (1991, p. 33), tem lu-
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gar a rentncia e o contrato, formas de arranjos so-
ciais derivados do medo reciproco, uma vez que se
observa a propenséo dos homens a violéncia mu-
tua. Eis como o fildsofo expde esta idéia:

A causa do medo reciproco consiste, em parte, na igualdade
natural dos homens, em parte na sua mitua vontade de se
ferirem — do que decorre que nem podemos esperar dos ou-
fros, nem promeier a nds mesmos, a menor seguranca. Pois,
se examinarmos homens jd adultos, e considerarmos como
& fragil 2 moidura de nosso corpo humano (que, perecendo,
faz também perecer toda essa nossa forga, vigor @ mesmo
sabedoria), e como & facil até o mais fraco dos homens ma-
tar 0 mais forte, ndo ha razéo para qualquer homem, confi-
ando em sua propria forga, deva se conceber feito por natu-
reza superior a outrem, S&o iguais aqueles que podem fazer
coisas iguals um contra o outro; e aqueles que podem fazer as
coisas maiores (a saber: matar), podem fazer coisas iguais,
Portanto, todos os homens sdo naturalmente iguais entre si;
a desigualdade que hoje constatamos encontra sua origem
na bei civil,

A recusa a essa insegurancga, sentimento cons-
tante e duradourc no ser humano no estado de na-
tureza, conduz a uma outra situacdo: a construgéo
da vida social permeada por acordos em que as
partes contratantes se limitam mutuamente e, com
isso, obtém, reciprocamente, vantagens. Essa nova
situacao, na sociedade globalizada, pode ser com-
preendida no “consentimento sem consentimento”,
ou seja, a imposicdo sobre governados de formas
de governo apoiados na forga, mas que se baseia
no pressupesto do significado futuro dessa imposi-
cao. Esta situagdo pode ser claramente compreen-
dida com o enunciado dos Estados Unidos como li-
deranca mundial, “protetor da democracia”, autori-
Zando-se a intervir nos paises que ponham em risco
tal concepcao de regime politico. Chomsky (1997)
atribui tal concepcao a Giddings, sociélogo ameri-
cano da virada do século, por ele referenciado na
bibliografia de seu estudo.

Para Hobbes, “O homem ¢é tomado apto para a
sociedade nao pela natureza, mas pela educacao”,

is-s@o-0s caminhos da formag&o da socie-
dade civil: a luta ou o acordo. Para ele, “a lei da na-
lureza manda todo homem transferir certos direitos
a outrem, como condicdo necessaria para alcangar
d paz, e que todas as vezes que isso acontecer se
tera firmado um contrato” (HOBBES, p. 61).

A abolicao da igualdade natural em favor de um
‘contrato que produza protecdo mutua, mesmo que
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uns renunciando seus direitos diante de outros. Ar-
gumenta o filésofo que, no estade natural, todos
tém os mesmos direitos e, por assim ser, & como se
nenhum os tivesse, uma vez que cada qual pode
fazer o que quiser, segundo a sua disposi¢ao. Essa
situacdo de igualdade leva a guerra de todos con-
tra todos, que é incompativel com a “razao reta”. A
superacao dessa condicdo de igualdade torna-se
uma necessidade, tal como é por ele formulada:

Que os homens ndo devem conservar o direito gue tém, fo-
dos, a todas as coisas, e gue alguns desses direitos devem
ser transferidos, ou renunciados. Pois, se cada um conser-
vasse seu direito a todas as coisas, necessariamente se
sequiria gue alguns teriam direito de invadir, e outros, pelo mes-
mo direito, se defenderiam daqueles (pois todo homem, por
necessidade natural, empenha-se em defender seu corpo &
as coisas gue julga necessdrias para protegé-io). E disso se
sequiria a guerra. Age, pois, contra a razdo da paz, isto &,
contra a lei de natureza, todo aguele que nao abre mao de
seu direito a todas as coisas (HOBBES, p 46).

Estd implicita em Hobbes a negociacao que
deve ser feita para que o estado de guerra seja
substituido pelo de convivéncia, esta fundada n&o
mais na igualdade, mas na desigualdade. Para ele,
a transferéncia do direito implica a necessaria acei-
tacéo de quem o recebe, 0 que resulta, conseqien-
temente, na legitimagdo dessa nova situagdo. Se,
até entdo, Hobbes referiu-se ao estado de natureza
como o que precede ao de sociedade, ndo se deve
entender com isso uma fase anterior & vida social e
sim, precisamente, porque nao foi possivel uma
outra forma de vida para o ser humano senao em
sociedade. Essa situagao é criticada por Rousseau
(1993, p. 144) em relagcao as concepgdes de mui-
tos filosofos acerca do estado de natureza:

...Enfim, todos, falando incessaniemente de necessidade,
de avidez, de opresséo, de desejos e de orgulho, fransporta-
ram para o estado de natureza idéias que haviam tirado da
sociedade: falavam do homem selvagem e descreviam o ho-
mem civil. Nem seguer acudiu ao espinio da maioria dos
nossos duvidar gue o estado natural houvesse existido, con-
quanto seja evidente, pela leitura dos livros sagrados, gue o
primeiro homem, tendo recebido imediataments de Deus, lu-
zes e preceitos, ndo estava ele mesmo nesse estado, e que,
acrescentando aos escritos de Moisés a fé que lhes deve
qualquer filésofo cristdo, cumpre negar que, mesmo antes
do dilivio. os homens jamais se tenham encontrado no esta-
do puro de natureza, a menos que nele tenham recaido em
virtude de algum acontecimento extraordinano. Paradoxo
muito embaracoso e totalmente impossivel de provar.
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A sociabilidade, ainda que aperfeicoada ao lon-
go do processo civilizador, € a esséncia da realiza-
¢do humana que tanto marca o que ha de mais va-
lor, a exemplo do apogeu da Grécia Classica, a
Renascenca ou os curtos anos do seculo XVII
(ROSSET, 1989, p. 41), quando se verifica *um su-
focamento provisério da imaginagao religiosa e na-
turalista”, permitindo toda uma interpretagdo mate-
rialista do mundo; ouno efervescente movimento
lluminista do século XVIII, ou, ain-
da, a derrocada do humanismo com

A sociabilidade, ainda

idéias que constréem os paradigmas da pds-mo-
dernidade.

Pode parecer absurda, & primeira vista, que a
democracia moderna se caracterize como a possi-
bilidade de oferta dos desejos a prazo. Usamos o
termo oferta no mesmo sentido que faz o marke-
ting, ou seja, como dadiva, como oportunidade, isto
é, tempo e lugar privilegiados para uma escolha,
para uma decisdo diante de uma promogdo. Na
andlise que fazem do livro de Da-
niel Bell (Les contradictions cuffu-

o dominio do fascismo e do nazis- que aperfeicoada ao longo relfes du capitalisme, PU.F., 1979)

mo, com todas as suas terriveis

do processo civilizador,

Renaut e Ferry (1988, p. 74) res-

consequéncias para a humanida- é a esséncia da realizacao saltam, citando este autor:

de, ameaga permanente de um re-
torno & barbarie.

DIREITOS HUMANOS:
transcendéncia imanente

A sociabilidade € o campo da
pratica social, as relagdes que o0s
individuos tecem nas trocas de subjetividades, na
producio de arranjos, cada vez mais micrologi-
cos, que permitam a existéncia sem “desassosse-
gos grandes”, com graus de seguranca e confiabi-
lidade nas interagdes sociais, nas mediagtes en-
tre o publico e o privado. Sem mais a pretenséo
de solugdes para os grandes problemas sociais,
sem utopias revoluciondrias, a sociedade da su-
permodernidade se apega & globalizagao de valo-
res democraticos, dos Direitos Humanos, e procu-
ra uma saida na ética da responsabilidade civil. O
poder, disseminado, j& ndo é — se & que foi um dia
— um objetive da maioria e, sim, os acordos tacitos
da sociabilidade na preservacao do intimo, do pri-
vado, pelo coletivo organizado. A democracia
serd, agora mais que antes, 0 ambiente necessa-
rio para gue essa sociedade, gue se quer nova,

humana que tanto
marca o que ha de mais
valor, a exemplo do
apogeu da Grécia
Classica, a Renascenca
ou os curtos anos
do século XVII

A gtica protestante foi minada, n&o pelo
modemismo, mas pelo capitalismo mesmo.
O maior instrumento de destruicao da ética
protestante foi a invencdo do crédito. An-
tes, para COmprar, era preciso economizar
previamente. Mas, agora, com um cartao
de crédito, pode-se imediatamente satisfa-
zer seus desejos.

O crédito nem sempre foi ofertado. Primeira-
mente, na religido, era preciso investir num deter-
minado tipo de comportamento, que pressupunha
sacrificio, para fazer jus a uma recompensa, a
exemplo da salvagdo da alma. No cotidiano, o tra-
balho e a poupanca como pré-condicOes para a
aquisicao de algum bem. O deslocamento do tem-
po, pelo crédito, € uma forma de etemizar, na medi-
da em que 0 antes e 0 depois se superpdem & cons-
tittem o presente impregnado de futuro, ou seja, o
gue &, agora, & 0 gque Se pagarad nos proximos me-
ses ou anos. O futuro comprimido no presente é o
futuro modelado pelo presente, mas simultanea-
mente tempo continuo, ou presente continuo.

No plano politico, por exemplo, o Brasil € o pais
do futuro, aguele que é ofertado como promessa,
gue exige os sacrificios do momento, como uma

possa acontecer. I
Ameacada [:r:-elo “politicamente correto”, a de-
mocracia da ética da responsabilidade enfrenta as
terriveis contradigoes do capitalismo financeiro,
das relagdes de classes sem fisionomias e sem re-
ferenciais, sendo as de categorias sociais fragmen-
tadas, e os limites extremos da exclusao social.
Cabe, pois, analisar alguns principios basicos de

30

poupanca, seja na delfiniana’ receita de fazer o
“bolo crescer” para depois dividi-lo, o que, de resto,
jamais aconteceu, ou na oferta, homeopatica, de
ganhos sociais, como o “comer frango, botar den-
tes ou comprar automdveis”, indicadores usados

* Referéncia ao entdo ministro da Fazenda, Antonio Delfim Meto, nos pri-
meiro anos da década de 70, na frase conhecida como do “milagre econd-
mico brasiiefro”, no auge da ditadura militar,
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pelo presidente Fernando Henrigue Cardoso como
prova de éxito do Plano Real.

Esse deslocamento de perspectiva, ou seja, a
proposicao de um futuro, ndo vem acompanhada de
uma “reforma do passado”, como sugerem alguns
pensadores, condicdo necessdria para a compre-
ensao das reformas do presente e construcdo de
um futuro visivel, de curto horizonte temporal, que
tenha significado para a sociedade. |sso remete a
idéia de ética politica, formulagao de valores refe-
renciais para a conduta politica, nao no sentido do
jogo estratégico dos partidos, mas de definicao de
compromissos basicos com a sociedade, o que vi-
ria a constituir um pano de fundo de compreensao
de objetivos politicos em termos de um projeto para
o Brasil.

Nao resta divida de que os valores contidos
nos Direitos Humanos j& constituem, hoje, referen-
cial globalizado da CivilizagZo, em que pese o fato
desse referencial ndo se aplicar a totalidade das si-
tuacOes sociais, a exemplos das prisdes brasilei-
ras, da luta pela terra, da segurancga publica, da
vida cotidiana na periferia das grandes cidades do
pais, da discriminagao racial e sexual e tantas ou-
fras circunstancias gque implicam o comprometi-
mento da condicdo humana, entre as quais a mais
terrivel €, certamente, a de discriminacao étnica.
Mas todas esses “desvios” sao percebidos e pro-
blematizados a partir dos Direitos Humanos, toma-
dos ndo como valores internos as fronteiras nacio-
nais, mas no sentido mesmo de Civilizacéo, de Hu-
manidade.

Para Luc Ferry (19986), é a “divinizacdo dos di-
reitos humanos”, trajetéria em que o homem faz-se
Deus e se diviniza nos valores construidos pelo
processo civilizatorio. Nesse sentido, entretanto, ndo
se frata de um a priori, mas antes de uma conver-
géncia e, esta, moldada por uma globalizacéo que
estende a todos os paises um modo referencial de
ser, embora-haja uma extraordinéria e terrivel tole-
rancia em relacdo a crimes que s@o cometidos em
diversos paises, a exemplo do genocidio africano
de Ruanda, mas também do fanatismo fundamen-
talista da Argélia, do conflito Israel/Palestina ou, de
modo contundente, a invasdo do Iraque pelos Esta-
dos Unidos e seus aliados subservientes, em que
Se permite matar com o consentimento de Deus;
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ou, ainda, mais proximamente, o cinismo e a hipo-
crisia institucionalizados do governo brasileiro dian-
te dos “campos de concentragdo”, que s&o os pre-
sidios nacionais, e das terriveis condigoes de vida
das populacdes que se abrigam nas periferias das
grandes cidades do pais.

A reforma do passado € a revelacdo do passado
nebuloso em que as atrocidades s@o camufladas
ou tornadas absurdas a ponto de nao serem vistas
como verossimeis, mas como uma exacerbacgao de
dendncias. O menino degolado e o desespero da
mulher argelina, foto divulgada em quase todo o
mundo, parece constituir cena de ficgdo cinemato-
gréfica, o que vale dizer, para além da realidade
possivel. O chutar cabecas degoladas em Ruanda,
como visto na televisao, parece também excessivo,
irreal e logo tudo isso € esquecido, assim como se
apaga da realidade o massacre nazista, cada vez
mais tornado ficcdo. Mas a decapitagao de reféns
no Iraque humilhado e ofendido, agredido de forma
brutal, & uma realidade que se repete como ritual
de retaliacdo as nacdes gue se submeterem ao co-
mando absurdo dos Estados Unidos em sua esca-
lada de terrorismo de Estado.

A entrevista de Sclingo, na Argentina, é sintoma-
tica. Os “vbos da morte”, em que prisioneiros dos
militares eram jogados, dopados, no oceano Atlan-
tico. Mais de mil e guinhentas pessoas foram assim
assassinadas, depois de serem torturadas na Es-
cola Mecénica da Marinha (Esma) Argentina. E uma
confissdo que vem & tona como elemento para a
“reforma do passado”, o desvendamento de horro-
res gue nao chegam & explicitacdo como fatos,
mas que a sociedade sente como algo inconcluso
e macabro e misturar-se com os planos saudaveis
de construgdo de um futuro, matéria-prima sordi-
da que compromete as utopias desejadas. Ao lado
disso, também a declaracdo de perdao que a igre-
ja catédlica francesa pede aos judeus por sua omis-
sd3o & perseguicdo nazista durante a Il Guerra
Mundial.

MNo Brasil, os mesmos “voos da morte”, corpos
ensacados, jogados do alto no oceano Atlantico.
Torturas na Base Aérea do Galedo e nos tantos po-
roes do DOICODI, delegacias e quartéis militares
espalhados pelo pafs inteiro, nos anos sombrios e
amargos da ditadura militar, que consumiu duas
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décadas nas vidas dos brasileiros. A agresséo vio-
lenta, cotidiana, da seguranca publica institucionali-
zada contra as pessoas comuns, nas situacoes
também comuns, da vida cotidiana; os assassina-
tos de sindicalistas e trabalhadores sem terra e a
impunidade gue se segue. Em sintese, o povo bra-
sileiro sob suspeico e sujeicao permanentes, no
pais em que todos sao culpados, até que se prove,
quando possivel, que se & inocente.

A convergéncia, no segundo
sentido aqui referido, pode ser to-
mada como um grau de amadure-
cimento do processo politico na
democratizacdo das relages so-
ciais dos Estados. Convergéncia
naoc no sentido de acordo ou con-
trato, mas do reconhecimento de
conflitos, a partir da acentuacao
das desigualdades, submetidas, no
entanto, aos Direitos Humanos, que, como tais, sao
também deveres de todos.

Essa convergéncia deve submeter o Estado
aos direitos do cidaddo, o que equivale tomar o
Estado como o executor das politicas emanadas
dos Direitos Humanos, instancia abstrata, trans-
cendental, substitutiva da idéia de Deus, tal como
concebida no passado, e ainda residual para
muitos grupos. Supranacional, os Direitos Huma-
nos estariam para além das circunstancias imedi-
atas de qualquer povo. Nesse aspecio, €
interessante considerar o ponto de vista do filo-
sofo Renato Janine Ribeiro (1997, p. 13), quando
levanta a questdo de que os Direitos Humanos
ndo sdo votados por uma assembléia, nao ex-
pressam, portanto, a vontade politica de um povo.
Ressalta o autor, que “tanto a constituinte france-
sa de 1789, quanto a assembléia da ONU, em
1948, editaram declaracdes dos direitos, e néo
algum tipo de lei”.

_dsd LY

O povo brasileiro
sob suspeicao e
sujeicao permanentes,
no pais em que todos
sao culpados, até que
se prove, quando
possivel, que se
é inocente

espacos dos afetos que urge democratizar (amizade, amor,
familia), quanto as relagdes de trabalho, hoje dominadas pelo
capital (RIBEIRO, 1997, p. 13).

A exacerbacdo da individualidade e a questao
do poder se constituem em obstaculos a essa con-
vergéncia, ou seja, & adogao da democracia como

"algo disseminado em todas as relagdes, em todas

as instancias. Tem relevancia ai as questdes étni-
cas, a expressao do racismo, forma mais aguda de
discriminagd@o social, pois ela as-
socia em si todos 0s preconceitos,
inclusive os de ordem religiosa.

A ética que se esta por cons-
truir, portanto, é algo que exige
uma reforma do futuro, o que é
mais que pensar um futuro diferen-
te. Talvez a recorréncia a T. S. Eliot
(1981, p. 199) possa ser mais elu-
cidativa:

O tempo presente e o tempo passado

Estap ambos presentes no tempo futuro

E o tempo presente contido no fempo passado.
Se todo tempo é eternamentie presente.

Todo tempo € irmedimivel.

A construgdo do tempo futuro é algo que se
apdia no pleno dominio do tempo presente, 0 que
vale dizer, do passado. E com este tempo reforma-
do, ressignificado pelo seu exame critico, pelas re-
velagbes sombrias do caos que se pode pensar em
algo diferente, realmente novo, que contenha o ca-
rater emancipador do individuo.

DA REFORMA DO PASSADO A CONQUISTA
DO PRESENTE

Dificil pensar gue tal construgéo seja uma con-
sequéncia inelutavel do processo social em curso.
E a expressdo de uma vontade politica de mudar o
mundo, de tomar como fator basico da globaliza-

A questao proposta por Ribeiro siflia-se na idéia  ¢ao o compartithar ético da Declaragéo dos Direitos

de conceber a democracia nac como um regime
politico, mas como um valor em si mesma. O argu-
mento &:
A propria democracia ndo é apenas um regime politico. Se &
um valor, deve aplicar-se, idealmente, a todas as relagbes

sociais e ndo so-ao Estado e suas instituigdes. Aqui, diga-
mos apenas que devera fecundar tanto a vida privada, como
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Humanos, ndo apenas pelo lado da retaguarda dos
direitos do individuo pelas instituigdes sociais, so-
bretudo pelo aparato juridico, mas pela internaliza-
¢d0 nos sentimentos e comportamentos cotidianos
dos deveres do individuo, o outro lado dos Direitos
"Humanos, a sua face operacional que pode modifi-
car a sociabilidade.
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Mo resta duvida de que essa ética do futuro
implica um tipo de determinacao social que pode
ser entendida como a supremacia da concepgao
de Civilizacdo sobre todas as demais: a elevacéo
da democracia como valor, tal como analisa Janine
Ribeiro:

Este valor ético da democracia faz com que os direitos que a
constituem tenham primazia sobre todos os outros direitos
possiveis do homem. Alids, nosso tempo mostra que tais di-
reitos somente s@o assegurados quan-
do ha o ndcleo dure dos direitos demo-
craticos. Dai dizermos gue os direitos
humanos, em geral, ndo sdo apenas
garantidos pelas relagbes legais demo-
craticas, mas que dernivam delas, e gue

Em sintese, a democracia
sO e possivel sob a
vigéncia plena dos

Direitos Humanos, como

Essa & a diferenca fundamental entre a ética
democratica e a ética religiosa, por exemplo, a do
cristianismo. A imanéncia dos Direitos Humanos
contrasta com o significado transcendental da éti-
ca religiosa. Falta & religido, primeira grande glo-
balizacao ética da humanidade, o constituir-se em
regime politico, em promover o encontra dos direi-
tos e deveres como praticas constitutivas da de-
mocracia e esta como ambiente no qual podem
emergir os Direitos Humanos gue,
por sua vez, asseguram a susten-
tabilidade desse ambiente, isto &,
da democracia. Interdependéncia
fundamental dialeticamente cons-

o direito/dever constitutivo da demo- o gay referencial imanente, truida, em que a ética é mais que

cracia & exiremamente fecundo, na me-
dida em que gera os direitos humanos
(RIBEIRO, 1997).

Em sintese, a democracia st é
possivel sob a vigéncia plena dos
Direitos Humanos, como o seu re-
ferencial imanente, e, estes, por seu
lado, s0 tém possibilidades de vi-
géncia se resguardados pela de-
mocracia como “valor universal’, como algo que se
sustenta na idéia globalizada de Civilizagao.

Se, por um lado, esse cardter mundializado &
exigido, por outro, as nagdes, em suas particulari-
dades historicas e em suas insercdes na mundiali-
Zacao, nao tém as mesmas possibilidades, nem os
mesmos principios e, também, as mesmas conver-
géncias. A heterogeneidade, no caso, dificulta, ou
mesmo impede, a globalizacdo dos Direitos Huma-
nos como base para as democracias nacionaliza-
das. Assim, os Direitos Humanos sao um discurso
gue nao expressam as condigdes sociais, mas que
as criam abstratamente, idealmente. E esse o para-
doxo: a democracia é condigdo primeira para os Di-
reitos Humanos, eles decorrem dela, s6 nela fazem

senfido. E quando os Direitos Humanos tornam-se

concretos, deveres, eles resguardam a democracia
e transformam-se em sua razao de ser. Movimento
que se completa quando os deveres exercitados
como pratica social cotidiana se transformam em
direitos, no continuo e incansavel aperfeicoamento
elico do ser humano, com o dever de ter e de atri-
buir direitos.
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e, estes, por seu lado,
sO tém possibilidades de
vigéncia se resguardados

pela democracia como

“wvalor universal”, como
algo que se sustenta
na idéia globalizada
de Civilizacao

valores referenciais, “mandamen-
tos”, codigos de conduta que po-
dem ou nao ser seguidos. Os Di-
reitos Humanos como necessidade
tornam-se fundamentos da condi-
céo de civilizacdo e esta exige a
democracia como meio pelo qual
esses direitos se transformam em
deveres.

A caracteristica desse tempo &, se for possivel
ser sintetizada, a ética. Os Direitos Humanos como
o valor do homem, construidos pelo proprio hornem.
Tem razao, entdo, Luc Ferry, ac referir-se ao “ho-
mem-Deus, o sentido da vida". E este ser novo
gue esta construindo a humanidade, mas, como
qualquer Deus, pode cometer arrependimentos,
ou envolver-se em iras profundas e vingar-se de
sua propria criacdo. Mas se isso ocorrer, 0 homem
o fara por si e para si, senhor de todas as respon-
sabilidades. E 0 homem, como sempre foi, serd o
juiz mais severo que qualguer Deus ao cobrar a
punicdo pelas faltas cometidas. Por ser capaz de
erro e de vilania, o acerto da agcdo humana sera
sempre mais grandioso gue o de qualquer Deus.
O homem-Deus € uma grande promessa e dele
pode-se esperar grandes feitos, pois o gque vier
dele sera o produto de sua prdpria criacao, do
bem e do mal.

Mas hd que se afastar do sujeito individual a
responsabilidade pelo seu destino, uma vez que 0s
homens estao envolvidos nas engrenagens que
movem a maguina do mundo. As desigualdades
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sao toleradas hoje até um certo limite, assim como
as diferencas, tanto quanto no passado foram dis-
criminadas a ponto da extingdo dos desiguais to-
mados como inferiores, ou superiores, a exemplos
de judeus, de negros, de indios, de seguidores des-
ta ou daquela crencga, ou de pertencer a diferentes
etnias ou ideologias politicas.

A reforma do passado ndo é mero exercicio de
uma terapia, mas uma tomada de posicao politica a
partir de principios, jamais de con-
vergéncias. Hoje, mais gue nunca,
a humanidade tem definidos prin-
cipios universais, ainda que 0s

As desigualdades
sao toleradas hoje até
um certo limite, assim

A UTOPIA HUMANISTA: a negacgao do
capitalismo e a promessa de humanidade

A ideologia do consentimento, do conformismo,
da naturalizacdo do curso da histéria deixado ao
sabor do mercado é o apregoar de um destino cruel,

‘ imposto & grande maioria dos homens sob a pesa-
da ordem daqueles que se divinizaram pela rique-
za, homens e nagbes, e assim julgaram-se senho-

res absolutos, legitimos detento-
res de todos os poderes. Mas ha
em curso uma rebeliao, um novo
pensar, a idéia que se dissemina

beneficios deles sejam de intensi- como as diferencas, tanto de que “um outro mundo & possi-
dades diferentes para as diferen- quanto no passado foram vel" O Férum Social Mundial se

¢as sociais e nacionais em todo o

discriminadas a ponto

repete e se desloca de Porto Ale-

mundo. “O perddo ndo concede da extingdo dos desiguais gre para Mombai, na india; multi-
esquecimento”, nos diz Manguel tomados como inferiores, plica-se em outros foruns mais

em “os espides de Deus” (2000, p.
201) e continua: :

O poder da memoria jd n8o estd nas macs do cNMinoso:
agora, é a propria sociedade que detém esse poder, escre-
vendo a cronica de seu passado cruel, capaz finalmente de
se reconstruir, ndo sobre o vazio do esquecimento, mas so-
bre os fatos sdlidos, registrados, das atrocidades cometi-
das. Trata-se de um processo longo, lGgubre, temivel, dolo-
roso, porém o Unico possivel. Esse tipo de cura deixa
cicatrizes.

Os tempos e os ritmos sao desiguais para os
desiguais envolvidos na globalizagdo. A iluséo de
totalidade é alimentada na superacdo das nacio-
nalidades: todos sdo iguais em qualguer lugar do
mundo — pura ironia na atualidade.

Apesar de tudo, este é o tempo em gue o ho-
mem encontra-se consigo mesmo e descobre o
quanto da humanidade estd excluida da dignidade
humana; que a op¢ao pela hegemonia do mercado
sobre as outras esferas da vida produziu uma do-
minagao sutil, silenciadora de protestos, incentiva-

ou superiores

especificos, a exemplo do Férum
das Américas em Quito, mas com
a mesma intencionalidade: “um outro mundo & pos-
sivel’. E a negacdo do mundo capitalista e, como
diz Holloway (2003, p. 44):

A negacdo nao provém de nossa esséncia humana, mas da
situagdo em que nos encontramos. Gritamos e insistimos,
n3o porque essa seja a natureza humana, mas, ao contrario,
porque estamos separados do que consideramos gue seja
humanidade. Nossa negatividade nac surge da nossa hu-
manidade, mas da negagdo de nossa humanidade, do senti-
mento de que a humanidade ainda ndo &, de que & algo pelo
que se deve lutar.

Os Direitos Humanos equalizam os seres hu-
manos e expdem toda diferenca como socialmente
construida e, portanto, socialmente transformavel.
As lutas do futuro podem ser bem mais cruéis que

" as experimentadas no passado e, até mesmo, sem
objetivo para o conjunto social, mas luta acirrada,
virulenta, de deuses contra deuses; de um contra o
outro, de um contra todos, de todos contra um, para

dora de descomunicagao social. A perplexidade,
entre aqueles de boa voniade, exige novos esfor-
cos de compreensao e de empreendimentos con-
cretos para a superagdo da sociedade perversa da
globalizagao neoliberal. O grande desafio ao ho-
mem divinizado requer um novo fervor revoluciona-
rio, a constituicdo de novas utopias.
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evitar a exclusao social.

Esse fervor nao racional, irrefletido, essa
efervescéncia social que exige o direito & exis-
téncia, essa promessa dos Direitos Humanos &,
também, a constituigdo de uma nova utopia, que
da ao homem o que jamais teve: a possibilidade
de uma democracia ética na sociedade pés-mo-
ralista. A constituicdo de um Estado de Direito
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em que, nao as leis, mas os principios dos Direi-
tos Humanos sejam as referéncias da convivén-
cia social e da concepgao de Civilizacdo. Esta e
uma condigdo necesséria para a sujeigao do Es-
tado & Sociedade Civil e, ao mesmo tempo, o
Estado como guardido desses principios diante
da Sociedade Civil em sua heterogeneidade, na
dialética de um antipoder em que os Direitos Hu-
manos, como valores universais, planetarios, se-
jam o governo ético do mundo das sociedades
tecnoldgicas.
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